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 تقدیر و تشکر:

شوم و از دیگری جاودانه، مادری کنم که سرآغاز تولد من هستند از یکی زاده مینامه را تقدیم کسانی میاین پایان

ای مادر ای شوق زیبایی  دانممویی از او به پای من سیاه نماند و زندگیم را مدیون مهر و عطوفت آن می که تار

ای و  ،ها را به جان خریدی تا اکنون توانستی طعم خوش پیروزی را به من بچشانینفس کشیدن، عمری خستگی

خورشیدی شدی م، آورمیاز هم کم ب بگویمتو کسی که هر چه از ای  هستیکه مشفق و حامی و بردبار من  پدر

 اتاکنون حاصل دستان خسته ،ها نازم را کشیدی و لبریزم کردی از شوقامیدی ات جان گرفتم و در ناو از روشنایی

 .دنهای زندگیم بود، و خواهر و برادرانم که همراهان همیشگی و پشتوانهرمز موفقیتم شد

و استاد بزرگم آقای محمد آل مهدی برای  تقدیم به او که آموخت مرا تا بیاموزم پدرم 

دانم کدامین جمله را برای هایی که به من کردند و اینکه نمیاش و کمکزحمات پدرانه

 .هایشان بگویمتوصیف محبت

م قاسمی خانم دکتر اعظ با کمالات و شایسته  استادزندگیم نگاشتند  استادانی که سپیدی را بر تخته سیاه و از 

 از استاد مهربان همچنین زحمت این رساله را بر عهده گرفتند، و  و فروتنیکه در کمال سعه صدر، با حسن خلق 

هیچ کمکی در  و متقبل شدندنامه را که زحمت مشاورۀ این پایان خانم دکتر زهره معماری امو فرزانه و فرهیخته

که زحمت داوری این رساله را قبول کردند،  قانیمالک شجاعی جشواین عرصه بر من دریغ ننمودند، و از استاد 

 .کمال تشکر و قدردانی را دارم 
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 چکیده:

ب و ماندگی و رشد نیافتگی انسان عراز معدود کتبی است که به بررسی ریشۀ علل عقب تکوین عقل عربیکتاب 

پیش آمد که دلیل پیشرفت  آناناین دغدغه برای  کردندبرخورد  ها با غربزمانی که عربپردازد، مسلمان می

 هایها و بافتهمتناسب با یافته عرب  هر یک از اندیشمندانماندگی جهان عرب چیست؟ بنابراین غرب و عقب

ین های نخستاند، گروهی شکست اعراب و مسلمانان را در فراموش کردن آموزهفکری و فلسفی خود به آن پرداخته

ها بودند و گروه دیگر با دید انتقادی به میراث اسلامی دانستند و خواستار بازگشت به این آموزهمیاسلامی 

های نو در پی بازخوانی میراث برآمدند تا به بازسازی آن بپردازند. این دسته از گیری از روشنگریستند و با بهره

جابری گروه سومی را  ن را واکاوی سنت نامید.توان آی نهادند که میهایریزی طرحاندیشمندان پای در راه پایه

کند، که خواهان آشتی بین غرب و شرق، یا سنت و مدرنیته هستند. اما وی خودش را از گروه سوم نیز معرفی می

کند که بتواند بار دیگر به تولید معرفت داند و نقد خود را تنها به ساختارگرایی و سازوکاری معطوف مینیز نمی

و « نقد عقل اسلامی»، «نقد عقل دینی» توان،می هاطرحاز جمله این  (85: 7931. )وصفی، ساندبومی یاری ر

حل برای بیرون رفتن از فضای فکری . جابری در راستای یافتن راهعرضه کردیشمندان عرب اند« نقد عقل عربی»

تاریخی و ساختارمند و در  آن روی آورد  و با نگرشی« گذشته»و « سنت»مسدود عقل عربی ـ اسلامی به تحلیل 

چارچوب عقلانیت انتقادی سه نظام فکری بیانی، برهانی و عرفانی را در ساختار آن تشخیص داده است. پروژۀ 

س ترین پروژه نقادی عقلانیت اسلامی دوران پترین و پردامنهگسترده نقد عقل الجابریتر بود، زیرا جابری برجسته

کند که علت اساسی بازماندن انسان نگاهی عمیق و فلسفی این فرضیه را مطرح میبود. جابری با  76از ژوئن 



 ج
 

جابری به دنبال . دهدعرب از قافلۀ تمدن، ساختار ذهنی و معرفتی اوست که به نگاه وی در حل مسائل جهت می

ت عرب یبه دنبال کشف علل انحطاط و موانع ترقی عقلان گرفتن عقل عربی و ساختار آن و نیزچگونگی شکل

ماندگی خواستار بازسازی عقل عربی است و این بازسازی را تنها عامل رهایی از بحران و عقب ویاست. در واقع 

همد کند تا بفتاریخ و فرهنگ عربی را بازخوانی می تکوین العقل عربیدر کتاب  اوداند. اسلامی می-جهان عربی

از بیان  پسدر این نوشتار  .ین طرز تفکر عرب چیستنکه عوامل اایهایی است و عقل عربی معلول چه پدیده

کلیات و ارائه تصویر نسبتاً روشنی از مفاهیم به تبیین چارچوب نظریۀ جابری در رابطه با عقل عربی و عوامل 

گیری آن و همچنین نظریۀ وی نسبت به عرفان و تأثیر آن در انحطاط جوامع اسلامی تقریر شده مؤثر در شکل

 ء جابری پرداخته شده است.پایان به نقد و ارزیابی آرااست و در 
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 فصل اول

کلیات تحقیق
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 مقدمه: 

که مدرسۀ پس از آن 1953به دنیا آمد. در سال  مراکشدر شهر فجیج  1937بیست و هفتم  محمد عابد جابری

المحمدیه در دارالبیضای مغربی در پی تبعید محمد خامس پادشاه وقت مراکش مقطع دبیرستان خود را تعطیل 

موفق به اخذ دیپلم و مدرک  1957کرد، در مقطع ابتدایی همان مدرسه به عنوان معلم مشغول به کار شد. در سال 

به استخدام  1356به عنوان معلم رسمی در سال  همین مسئله باعث شد تا بتواندتجربی آموزش ابتدایی شد. 

را در تحریریۀ روزنامه العلم گذراند. پس از آن در دانشگاه  1956وزارت آموزش و پرورش کشور مغرب در آید. سال 

یت فکری وگرایی عربی مصر و سوریه در آن زمان، هدمشق، که در آغاز دهۀ شصت قرن بیست و یکم مرکز ملی

کاملاً همان هویت چپ و کمونیستی بود و هویت کامل اندیشمندان عرب آن روزگار همان  مسلط در جهان عرب

 1974اش فرزند روزگار و شرایط فرهنگی خود بود. در سال هویت چپ و کمونیستی بود. جابری در رشد فرهنگی

ذ کرد. در همان سال م، دانشنامۀ مطالعات عالی خود را در رشتۀ فلسفه اخ1976م، دانشنامۀ کارشناسی و در سال 

م، از  1961اسلامی در دانشکدۀ ادبیات رباط به تدریس پرداخت. در سال -قام استاد فلسفه و اندیشۀ عربیدر م

العصبیه و الدوله: معالم نظریه خلدونیه فی التاریخ العربی »نامۀ خود با عنوان همان دانشگاه با دفاع از پایان

اش فیلسوف بود، اما در حیات گرفت. جابری در تخصص دانشگاهی و آموزشی ، دانشنامۀ دکترای خود را«الاسلامی

العصبیه و الدوله: معالم م، کتاب 1961جابری در سال مغرب پیوست.  یاسی ابتدایی خود به حزب کمونیستس

 ررا منتشر کرد و گرایش سیاسی خود را به دولت ملی عربی آشکا نظریه خلدونیه فی التاریخ العربی الاسلامی

که پروزۀ فکری بزرگ های مترقبانۀ غرب تمایل داشت. وی پیش از آنساخت، اما در میراث و مدرنیسم به جنبه

گیری، ساختار و عقل سیاسی و اخلاقی در دو دهۀ پایانی قرن را از نظر شکل« نقد العقل العربی» خود، یعنی 

های ما اجل رؤیه تقدمیه لبعض و کتاب 1963سال  گذشته، آغاز کند، کتاب اضواء فی مشکل التعلیم را در 

نهاج الریاضیات و العقلانیه المعاصره و الم) در دو جلد با عناوین مشکلاتنا الفکریه و التربویه و مدخل الی الفلسفه 

رسد که ها و تا این تاریخ به نظر میمنتشر کرد. در این کتاب1967( را در سال التجریبی و تطور الفکر العلمی

شناسی آن بود. به عبارت دیگر وی بر شناسی و روشدر اندیشۀ نوزایی و ساختار و شرایط و مبانی معرفتجابری 

در آن مسیر گام برداشته بود و آن آن بود در مسیر مدرنیسمی گام بردارد که اروپا در فرایند نوزایی جدید خود 

 که اهمیت داشت، اما جابریی و فلسفی با اینسازی عقلی و علمی بود. این آثار علمی، آموزشدعوت فلسفی و مدرن

را به عنوان یک خوانندۀ عربی معرفی نکرد و آوازۀ او را از مرزهای کشور مغرب، یعنی جهان عرب فراتر نبرد و 

ای در میان اندیشمندان عرب ایجاد نکرد، جز اینکه یک شوک فکری در عرصۀ فرهنگ عربی ایجاد جنبش فکری 
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بری را ترغیب کرد که شرایط نوزایی را در مفهوم غربی آن کامل کند و آن ضرورتاً با مشخص کرد. و همین امر جا

پذیرفت. وی از همین ساختن موضع نسبت به مانع بزرگ هر نوزایی یا نوگرایی که همان میراث است صورت می

جول ،  ایش را آغاز کند. )هتألیف کرد تا فصل نوینی از اندیشه و دغدغه 1981رو کتاب نحن و التراث را در سال 

7953 :38) 

 

 آثار او: ز بقیۀ ا

لعقل تحلیلیه نقدیه، تکوین العقل العربی، بنیه ا دراسهقراءات معاصره فی تراثنا الفلسفی،الخطاب العربی المعاصر، 

صوصیه و الخ: العربی السیاسات التعلیمیه فی المغرب العربی، اشکالیات الفکر العربی المعاصر، المغرب المعاصر

الهویه؛ الحداثه و التنمیه؛ العقل السیاسی العربی؛ حوار المغرب و المشرق: حوار مع حسن الحنفی؛ التراث و الحداثه؛ 

-دراسات و مناقشات؛ مقدم لنقد العقل العربی؛ المسأله الثقافه؛ المثقفون فی الحضاره العربیه الاسلامیه؛ محنه ابن
رشد؛ مسأله الهویه العروبه و الاسلام و الغرب، الدین و الدوله و تطبیق الشریعه؛ المشروع النهضوی حنبل و نکبه ابن

العربی،  من بعید؛ العقل الاخلاقی العربی، الدیمقراطیه و حقوق الانسان؛ قضایا فی الفکر المعاصر، حفریات فی الذاکره 

لسله مواقف فی نقد الحاجه الی الاصلاح؛ مدخل الی قرآن دراسه تحلیلیه نقدیه لنظم القیم فی الثقافه العربیه؛ س

 (705: 7953)میری،  الکریم؛ فهم القرآن الحکیم؛ التفسیر الواضح حسب ترتیب النزول

 

ود وی گره خورده بفکری  روندرشد و نقد عقل عربی، در پروژۀ فکری دوگانه جابری، یعنی پژوهش در فلسفۀ ابن

)همان سنت یا عقلانیت رایج در  عقل عربی  . ویاست او وجه بارز شخصیت علمی نقد عقل عربیو در این بین 

ها را ساخته و به مثابۀ سنگ پایۀ اسلامی آن-داند که فرهنگ عربیای از اصول و قواعدی میرا مجموعه اسلام(

 واز نظر جابری این عقل محصول زمان فرهنگی یعنی عصر تدوین است . فتی عالمان اسلامی قرار داده استمعر

خت وضعیت حال اندیشد و این نشان دهندۀ آن است که برای شنادر چارچوب آن میتاکنون سلامی ا-عقل عربی

ه نظام داند که بر سعقل عربی را نتیجۀ فرهنگی میسلامی باید گذشتۀ آن را شناخت. جابری ا-و آینده تفکر عربی

 ؛معرفتی استوار است

 چون بلاغت، تفسیر، فقه و نحو است. نظام بیانیی متنی همداند که بر پایه: جابری بیان را نظامی مینظام بیان. 1

رایی گجوید. در چنین عقلی نوعی تجربهمشابهت و قیاس بین اشیاء است و رابطۀ بین فرع با اصل و جزء به کل را می

های متفاوتی ایفا کرده است، مثلا در علم کلام قیاس، کلام با های گوناگون نقشننهفته است. این عقل در مکا
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)اثر شاهد بر غایب(، و در علم فقه و اصول فقه، نظام فقهی را ساخته است. وی با یافتن این ساختارها نظام  دلالت

 اسلامی ابزاری برای اندیشیدن-عربیمعرفتی عربی را نظام بیانی تعریف کرده است. از نظر جابری عقل در زبان 

نیست بلکه عقل در این زبان ابزاری برای رفتار است و اینکه وابسته به فعل و ترک فعل است. عقل در زبان عربی، 

شدن است و نه بودن، این نوع عقل با شریعت اسلامی سازگار است چون در شریعت اسلامی عقل شرط تکلیف 

 (58-57: 7955)وصفی، .هم نیست است زیرا اگر عقل نباشد تکلیف

 از نظرگرا و گنوسی است. این نوع عقلانیت در پی اتحاد عقل و وحی است، عقل عرفانی هرمس نظام عرفان. 2

و  ماندگیداند که باعث عقباین عقل می سینا را دلیلو ابن گونه معقولیتی وجود نداردجابری در این عقل هیچ

تا خواجه نصیر های علمی شیعه، از جابربن حیان گرفته و اینکه همۀ شخصیترکود در جهان اسلام شده است. 

 . هستند گرایی و تصوف دخیلالدین طوسی، در اخذ و  گسترش هرمس

شوند هر چند هدف واحدی داشته باشند. : در این نوع علم شریعت و فلسفه مستقل از هم تلقی مینظام برهان. 9

 های نامعقول افلاطونی، نوفیثاغورثی و هرمسیی معقول ارسطویی از فلسفهفلسفهجابری با تمایز قائل شدن برای 

پردازد. وی معتقد است الکندی به بازیافت های فلسفی بر جهان عرب میبه چگونگی سیطرۀ این بخش از اندیشه

ت، عقل مفارق ساخ نظریۀ عقل ارسطو، به دور از تأملات نوافلاطونی پرداخت. تأویلاتی که از عقل فعال ارسطویی،

و عقل بلفعل قائل بود « عقل بالقوه»گاه الکندی به تمیزی که ارسطو بین که از جملۀ عقول سماوی است. آن

از  که نفس، پس« عقل بالفعل»معقولات است و  پرداخت. عقل بالقوه تنها آمادگی و استعداد نفس، برای پذیرش

نامد و با عقل فارابی و ابن سینا می« عقل ظاهر»یا « عقل بیانی»ا شود. الکندی آن رپذیرش معقولات آن را دارا می

معقول فلسفی در تمدن فیلسوفان ایرانی را نماد و نمایندۀ میراث غیر ایشان (7953:981)الجابری، فرق دارد.

و  یهای نامعقول هرمسی ارسطویی با اندیشهکند. از نظر وی ابن سینا متهم به تلفیق فلسفهعربی معرفی می

اثبات کند درا دنبال شد. جابری تلاش داشت حرّانی و ایرانی است. روندی که بعدها به دست سهروردی و ملاص

حرکت معقولی که در مغرب عربی، در قالب جدایی دانش فلسفی از دانش دینی، صورت گرفته واکنشی آگاهانه 

ست. او نماد این جریان را ابن رشد اندلسی در برابر فلسفه التقاطی و انحطاطی ابن سینا و مکتب مشرقی بوده ا

داند که پرچم جدایی فلسفه از دین را در مغرب عربی برافراشت و به تقابل با ابن سینا پرداخت. جابری معتقد می

ه اغما رود. ب اسلامی باعث شد که عقل برهانی کلاً-گرایانه و گنوسی بر تفکر عربیاست که سلطۀ برداشت هرمس

اصلی گرایش به عقل عرفانی اوضاع و احوال نابسامان سیاسی بوده که در دوران زندگی فارابی و  از نظر وی علت

 ابن سینا حاکم بود.
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ای که مذاهب اسلامی شکل گرفتند( جابری معتقد است که اندیشۀ دینی در جهان اسلام حدود قرن چهارم ) دوره 

جایی که گذشتۀ از آنماندگی دنیای اسلام است. عقبترین عامل دچار رکود و انحطاط شده و این مسئله مهم

نتایج برآمده از برخورد میان غرب و عرب و آگاهی عرب ناتوانی افتادگی کنونی آن، درخشان جهان اسلام و عقب

چون محمد عابد جابری شده بود و احساس مشغولی متفکران عرب همخویش در برابر غرب پی برده بودند، دل

برای یافتن راه کاری به منظور  ، وجدی و اساسی در علم و فناوری هستند رکود به غرب دچارکردند که نسبت 

 رای معتقد است ب یوی آورد. وآن ر« گذشته»و « سنت»حلیل اسلامی به ت-رفت از فضای فکری مسدود عربیبرون

مشرق عربی و پیوستن به خردناب موجود در غرب عربی  لوژیوها و ایدئجدایی از معرفت رفت از این انحطاط برون

 این سؤال و دغدغه برای ویاین رکود و انحطاط اساس  رشد است، اما برقرون ششم تا هشتم تحت زعامت ابن

ها و پیشرفت غرب چیست؟ و آیا سنت و فرهنگ و تاریخ در پیدایش این ماندگی عربپیش آمد که علت عقب

  ؟دازه مؤثر بودندتا چه ان و رکود بحران

 

 طرح مسئله:

از سرآغاز ظهور اسلام و پدیدار شدن نص دینی، موضوع نسبت و رابطۀ بین دین و عقل و نحوۀ مواجهه افراد با 

-های مختلفی شده است. پژوهشوجود آمدن نحلههای بین مسلمانان بوده و باعث بهترین بحثمتن در زمرۀ مهم

 گرفته عقل صورت مورد در عابد الجابری محمد، از جمله و غیرعرب عرب دانشمندان سوی از ایگسترده های

 وی .دهند ارائه را عقل و نسبت آن با دین ساختار و بنیه اندکرده تلاش نو روزگار در افراد این از بعضی است که

 هایهریش به یابیدست و گذشته تاریخ در آن پیدایش و گیریشکل از جهت عربی عقل شناسایی و بررسی در

نظام  اوکند. از نظر عنوان عقل برساخته شده به صورت یک نظام معرفتی معرفی می آن، عقل عربی را به تاریخی

اسلامی را شکل داده -برهانی است که دانش و عقلانیت عربی و عرفانی بیانی، متعارض نظام معرفتی دارای سه

 بوده رهانب و عرفان بیان، ناپذیر میانو آشتی وقفه بی داخلی جنگ صحنه اسلامی اندیشه تاریخ وی از منظر. است

 در ایدئولوژی عرفانی نظام و سنی ایدئولوژی در بیانی نظام. است عرفانی و 1بیانی نظام میان اصلی دعوای .است

ا بیان، و در نهایت ب با گاهی شود ومی پیمانهم عرفان با گاهی است دعوا سوم طرف که برهانی نظام. است شیعی

آید یعنی عقلی مقلد که قادر به تولید نیست و جابری راه رهایی این وجود می، عقل عربی بهعرفانمغلوب شدن 

  .داندوضعیت را بازسازی فلسفه ابن رشد، فقه مقاصدی و تاریخ ابن خلدون می

                                                           
نظام البيان -۱  
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 «ع، ق، ل»ریشۀ . واژۀ  عقل و مشتقات آن از دارداز نظر جابری عقل در لغت عربی، اساسا با اخلاق و رفتار پیوند 

چنین از آن به عنوان قوۀ تمییز هم (88: 7953) الجابری،  انسان از آوردن افعال ناپسند استبه معنای بازداشتن 

تفسیر شده است. از این رو که در شرع، عقل شرط تکلیف است. در هدایت و گمراهی و یا خیر و شر حق از باطل 

را  «ع، ق، ل»کریم واژۀ شناختی استوار است،. در قرآن یر عقل از حوزۀ اخلاق بر بنیادهای معرفتتفکر عربی، س

ان شر الدواب عند » سورۀ انفال  22همانند آیۀبلکه به شکل فعل  (89)همان: به شکل اسمی به کار نبرده است

زبان عربی و واژگانی که بار معنایی نزدیکی به کار برده است. بنابراین عقل در  2«الله الصم البکم الذین لا یعقلون

های اروپایی و احکام ارزشی پیوند خورده است و با معنای عقل در زبان با آن دارند همواره با ذات و حالات وجدان

  (85: همان)که ادراک هستی است متفاوت است. 

ه برای ستایش یا نکوهش نیست بلکای تهی، مفهومی متافیزیکی و شعاری ایدئولوژیک عقل از نظر جابری، مقوله

های  ذهنی است که بر دیدگاه انسان عرب  نسبت به ای از مفاهیم و فعالیتمنظور وی از عقل عربی مجموعه

راند از نظر وی ها در حوزه کسب معرفت و تولید و باز تولید آن فرمان میاشیای پیرامونش و شیوه تعامل با آن

 ها،دغدغه پیدایش سبب و دارد وجود اقوام و هاگروه و افراد در که هایی استدیدگاه و هااندیشه مضامین عقل،

جابری در تحلیل عقل عربی قبل از هر چیز به تمایز  .شودمی اجتماعی و سیاسی اهداف و اخلاقی هایآلایده

منظور  :گویددازد. وی میپرمی 5و عقل برساخته )متعارف( 4در بین عقل برسازنده )کنشگر و فاعل( 3مشهور لالاند

 ، در واقع خردیپردازدبه آن میهنگام بحث و پژوهش  «اندیشه» است که عقل برسازنده، فعالیت ذهنی»  :لالاند از

را استخراج کند که نزد همۀ مردم  ایکه انسان در پرتو آن قادر است از فهم روابط بین اشیاء مبادی کلی و ضروری

کنیم، که ای از مبادی و قواعدی است که در استدلال به آن تکیه مییکسان است. اما عقل برساخته، مجموعه

در واقع عقل برساخته دستگاهی از  ،رغم گرایشی که به وحدت دارد، از عصری به عصر دیگر متفاوت استعلی

ای از تاریخ است که در خلال همان برهه از تاریخ به آن ارزش مطلق داده قواعد معین و پذیرفته شده در برهه

اگر چنین تعریفی را بپذیریم عقل عربی همان عقل برساخته است، یعنی همۀ مبادی و  :گویدشود. جابری میمی

اقع و در وپای گروندگان آن قرار داده است ای برای کسب معرفت پیشقواعدی که فرهنگ عربی به مثابۀ  شالوده

جابری بعد از تعریف عقل عربی به  (83)همان: ص «شود.دستگاه معرفتی است که عقل عربی به آن تحمیل می

و آن را فراهم آمده از سه ساختار بیان، عرفان  پردازداسلامی می-ی تمدن عربیگیری آن در گسترهبررسی شکل

                                                           
ن نزد خدا ناشنوايان و لالانی هستند که نمی -۲ « لايشندقطعا بدترين جنبدگا  
 از دنيا رفت. ۱۹۶۳در ديژون در فرانسه به دنيا آمد و در سال  ۷۸۶۷اسد .تر سال اندريه لالاند يک فيلسوف فرانسوی-۳

4- Laraison  constituante. 
5- Laraison Constituea. 
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عبارت دیگر اگر چه در آغاز، این سه ساختار معرفتی از کند. به داند و بر سرشت بیانی آن تأکید میو برهان می

با  عربی این سه-های بعد تمدن اسلامییکدیگر منفصل و حتی در حکم رقیب بودند اما با گذشت زمان و در دوره

هم ترکیب شدند و عقل عربی را پدید آوردند. از دیرباز تاکنون این سه ساختار با مفاهیمی که دارند بر ذهن و 

ای را تجربه اند، و در قیاس با عقل مدرن غربی که در چند قرن گذشته، تحولات عمدهشخص عرب حاکم بودهروان 

ی نگرش عالمان چنان در بند ساختار معرفتی موروثی  از دوران گذشته بوده و به نحوهکرده است، عقل عربی هم

اسلامی را متشکل از سه نظام -عربی های عقلاسلامی سمت و سو بخشیده است. از آن جایی که جابری مؤلفه

الجابری، کند )داند، وی نظام عرفان را نظام غیر معقول و بیان را نیمه معقول و برهان را معقول معرفی میمی

شناسانه است. مسائلی که باعث شد جابری پردازد که رویکردش معرفتبه عقل تاریخی می ی( و 97-83: 7951

فکر توجهی نسبت به تعقلانی و هرمسی به ایرانیان و بیی غیرد، نسبت دادن اندیشهبا منتقدان زیادی مواجه شو

گرایی شیعه و جایگاه عقل در فقه شیعی بود. از جمله منتقدان وی؛ جرج طرابیشی، طیب شیعه دوازده امامی، عقل

نقد العقل العربی تیزینی، علی حرب، طه عبدالرحمن و حسن حنفی،  محمود امین العالم، یحیی محمد در کتاب 

کر الامی الفدر کتاب  نمر، احمد محمد دراسات نقدیه فی الفکر العربی المعاصردر کتاب ، کامل الهاشمی فی المیزان

، محمد وقیدی هستند. برخی از این ناقدان  بخشی از پروژه او و بعضی چون جرج طرابیشی همۀ فی نقد الجابری

مسئلۀ پروژه را مورد توجه و نقد قرارداده و هریک با رویکرد خاص اثر یا آثاری از جابری را بررسی کرده است. 

ری در مورد عقل عربی، تأثیری که جابری بر فهم دین دارد و اصلی این نوشتار بررسی دیدگاه جاب

 ها خواهیم پرداخت.چنین نقدهایی است که به آن وارد شده و در آخر نیز به تحلیل و قضاوت آنهم

  

 اهمیت و ضرورت پژوهش: 

عنوان فرهنگ دهد و جابری از آن به جایی که عقل یک نیروی درونی است که حق را از باطل تشخیص میاز آن

ترین و مشهورترین مباحث تاریخ تفکر بشر است، خوانش جابری از عقل از دیرینه نسبت آن با دینکند، و یاد می

به  دینهای جدیدی در بررسی نسبت عقل و فهم تواند افقاسلامی و بررسی نقدهای وارد بر آن احتمالاً می-عربی

دینی در اسلام سازگاری دارد و از سازگاری کدام عقل با ایمان دینی  روی ما بگشاید تا بفهمیم کدام عقل با ایمان

اید. لذا افزدر اسلام نباید سخن گفت بدون شک تبیین سیر پیدایش یک نظریه در طول تاریخ بر غنای آن می

 کند.اسلامی ما را با فرهنگ عربی و تفاوت آن با فرهنگ ایرانی و یونانی آشناتر می-بررسی عقل عربی
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 اهداف پژوهش:

 های تشکیل دهندۀ عقل عربی.. توصیف و تبیین دیدگاه جابری دربارۀ  نظام1

 . بررسی وتحلیل  نقدهای وارد شده به نظریه جابری.2

 سوالات اصلی و فرعی پژوهش:

 سوال اصلی:

 اسلامی جابری در فهم وی از دین چه تأثیر و کارکردی دارد؟-. نظریۀ عقل عربی1

 

 زیرمجموعه سوال اصلی هستند: سوالات فرعی که

 . تفکر شیعی بر اساس دیدگاه جابری چگونه است؟1

 . چه انتقاداتی نسبت به دیدگاه جابری در نقد عقل عربی وارد شده است؟2

 ماندگی جهان اسلام دارد؟ای با عقب. عقل عربی چه رابطه3

 های پژوهش:فرضیه

 فرضیۀ اصلی:

 

زبان عربی وابسته به انجام فعل یا ترک آن است و اگر عقل نباشد ما هیچ . جابری معتقد است که عقل در 1

های دین از جمله براهین خداشناسی در قرآن، مسئلۀ تکلیفی در شریعت اسلامی نداریم. زیرا بسیاری از آموزه

رد مساوی با طتوحید و اوصاف و افعال الهی از سنخ مسائل عقلی است و ناتوانی عقل برای فهم دین و یا نبود آن، 

 ها در دین است. این آموزه
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 های فرعی:فرضیه

ابی به یپندارد که همۀ شیعیان در دستمی وییک تفکر گنوسی و عرفانی است. از نظر جابری تفکر شیعی، . 2

 معرفت دینی هیچ ارزش و اعتباری برای عقل، برهان و استدلال قائل نیستند.

اند، زیرا معتقد است که وی گرایی متهم کردهجابری را به قوم 7طرابیشیجرج . برخی از منتقدان همانند 3

 خواهد عقل سنی، مغربی را نسبت به عقل شرقی، شیعی اصل و مرکز قرار دهد.می

های معرفتی)بیان، عرفان و برهان( است که مجادلۀ همیشگی .جابری معتقد است که قوام فرهنگ عرب به نظام4

ماندگی جهان عرب های هرمسی دارد و همین مسئله باعث عقبغلبه عقل مستقل با ریشهها در تاریخ عرب، آن

 شده است.

 قلمرو موضوعی پژوهش:

الف( قلمرو مکانی: به بررسی نظریه جابری در مراکش و نقدهایی که توسط منتقدان عرب از جمله طرابیشی از 

 پردازیم.اهل لبنان که به آن وارد شده است، می

 .1977-2118زمانی: ب( قلمرو 

ان کنیم و نه موضوع دیگر متفکرنظریه عقل عربی جابری و نسبت آن با فهم دین را بررسی می ج( قلمرو موضوعی:

 عرب.

 

 

 

 جنبۀ جدید بودن پژوهش:

هایی نوشته شده است اما تاکنون در مورد نسبت عقل عربی اگر چه در مورد عقل عربی و نقد دیدگاه جابری مقاله

دین و نقد آن به طور کامل پژوهشی انجام نشده است و این پژوهش برآن است که با تحلیل هریک از با فهم 

 .ی عقل عربی و نقد دیدگاه جابری به نتایجی نو در این زمینه دست یابدهای تشکیل دهندهنظام

                                                           
 ٦- از نويسندگان و انديشمندان و مترجمان سوری است و در سال ۱۹۳۹ در حلب به دنيا آمد.
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 روش پژوهش:

اده وری شده را با استفآهای جمع، در این نوع تجزیه و تحلیل، پژوهشگر دادهتحلیلی است-روش تحقیق توصیفی

کند. به عبارت دیگر، در تجزیه و تحلیل توصیفی، پژوهشگر بندی میهای آمار توصیفی، خلاصه و طبقهاز شاخص

کند و سپس به کمک نمودار آوری شده را با تهیه و تنظیم جدول توزیع فراوانی خلاصه میهای جمعابتدا داده

)دلاور، کند. ها را خلاصه میهای آمار توصیفی آنانجام با استفاده از سایر شاخصدهد و سرها را نمایش میآن

زمینه  هایی دربرداری و مطالعه کتابفیشای، پژوهش کتابخانه ر با تکیه ب بنابراین  تحقیق حاضر( 855: 7931

منابع مربوطه و بررسی پس از جستجوی و در نهایت بررسی و تبیین اندیشه محمد عابد جابری انجام خواهد شد. 

دین از منظر محمدعابد جابری   های مورد نیاز، به نقش تأثیر نظام های معرفتی بر عقل عربی و نسبت آن با  فهم

 .مورد بررسی قرار خواهد گرفت

 

 

 فنون و ابزارهای گردآوری اطلاعات:

 شده است. و همچنین تسلط پژوهشگرای و جستجوی اینترنتی استفاده برای گردآوری اطلاعات از منابع کتابخانه

بر زبان عربی نیز به عنوان ابزاری جهت تسهیل استفاده از منابع اصلی محمد عابد جابری و منتقدان وی استفاده 

 شد.

 فنون و روش تجزیه و تحلیل اطلاعات:

 اربرد نتایج، کمسئله، اهمیت و ضرورت پژوهش، اهداف پژوهش ابتدا در فصل اول به طرح تحقیق که شامل: طرح

دهی تحقیق پرداخته شده پژوهش، روش پژوهش، و تعریف مفاهیم پایه و سازمان سوالات تحقیق،سابقۀ تحقیق، 

 .است

 سایهدر  تا هشد ترسیم یجابر عابد محمد یفکر وژهپر کلی یفضا ابتدا هننداخو بیشتر شناییآ ایبردوم  فصلدر  

و بررسی نظریات جابری در مورد عقل  تبیین به شناییآ یناز ا پس. و  یافتوی در مطالباز  یبهتر فهم انبتوآن 

و  شیعیو  عرفانی عناصر یگانگیهای اصلی جابری و گیری شیعه از طریق کتابهای معرفتی آن و به شکلو نظام

 ایم دهکر نبیاوی  منظررا از  شیعی ندیشها صیلا غیرو  عقلانی غیر عناصر



۰۰ 
 

را  شیعه ندیشهآن ا سساا بروی  کهی رساختا عناصرو  یخی رتا هایهدادو  یجابر  شونقد ر بهو در فصل سوم 

فصل چهارم و سرانجام  ایمدانسته را از طریق منتقدان عرب را مورد بحث و بررسی قرار دادهصیل ا غیرو  هرمسی

ماندگی جهان اسلام از دید جابری مورد بررسی قرار گرفته است و در نهایت به تبیین رابطۀ بین عقل عربی و عقب

بندی و نتایج و قضاوت در مورد نقدهایی که به جابری وارد شده است، پژوهش ی جمعهمراه با ارائهدر فصل پنجم  

 ه نظر مؤلفتر شدن برسد. روش تجزیه و تحلیل در پژوهش مذکور تحلیلی، با هدف هر چه نزدیکبه پایان می

   است.
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 فصل دوم

تبین رابطۀ بین عقل عربی و 

 عقب ماندگی جهان اسلام
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ترن نتایج برآمده از برخورد میان غرب و مسلمانان، آگاهی مسلمانان از تفاوت بسیارشان جابری معتقد است مهم

خن س موقعیت تهدید کنندهبا غرب است. آنان در برخورد با غرب به ناتوانی خویش در برابر آن پی بردند. این 

سلمانان مطرح کرد. پس از فکران مدربارۀ سنت و مدرنیته، اصالت و معاصر بودن را در میان فرهیختگان و روشن

گی ماندگروهی شکست و عقب»های مختلفی پدید آمد. ها و جریانانآن و از گذر برخورد با چنین مفاهیمی گرایش

 اهدانستند و خواستار بازگشت به این آموزههای نخستین اسلامی، میاعراب و مسلمانان را در فراموش کردن آموزه

سنت و فرهنگ گذشته را بی هیچ کم و کاستی به عنوان یک اصل غیر قابل تغییر در نظر  و اینکه میراث،« بودند

ج حلی برای خروبندند. اینان نه تنها راههای دوران گذشته و حال میگیرند و چشم خود را بر تغییرات و تفاوتمی

دند اگر مشکلی هست، ناشی از دهند بلکه اساساً اعتقادی به وجود مشکل ندارند و معتقاز این مشکل ارائه نمی

 یگرا بودند. اما گروه دیگرو نیز تأثیرپذیری جوامع اسلامی از غرب است که معروف به سنت سنتدوری از اصالت و 

های نو در پی بازخوانی میراث برآمدند تا گیری از روشنگریستند و با بهرهبا دید انتقادی به میراث اسلامی می »

های مختلف و اینکه پیشرفت غرب را در انکار تمامی گذشتۀ و معارف خود در زمینه «ندبه بازسازی آن بپرداز

کنند و معتقدند که برای دستیابی به جایگاهی مناسب دانند و همین روش را برای جوامع اسلامی پیشنهاد میمی

و از آن جایی   یشد.باید از میراث پیشینیان به کلی فاصله گرفت و در همان چارچوب علمی و فرهنگ غرب اند

چون یک امر مقدسی کردند و در برخی موارد آن را همکه مسلمانان از مواجهه با سنت و انتقاد آن پرهیز می

ها را تجددخواه یا واکاوی سنت نامید. توان آنکه  میپنداشتند در قرن بیستم نگاه جدیدی به سنت شده است می

دان عرب از دهۀ هشتم سدۀ بیستم با تسلط بیشتر یه متدهای غربی به این گروه از اندیشمن (3: 7953)الجابری،

ها تر و روشمندتر با موضوع سنت و مفاهیم برآمده از آن برخورد کردند و به پژوهش دربارۀ آنشکل منصفانه

هان جترین روشنفکران نوگرایی ها محمد عابد الجابری است. وی به عنوان یکی از مهمترین آنپرداختند که مهم

در برابر غرب دارد و  ماندگی مسلماناندغدغۀ عقبوی گیرد، گرایان انتقادی جای میکه در دستۀ عقل است عرب

اقیت و اسلامی بتواند با خل-اسلامی ارائه دهد تا جامعۀ عربی-ست تا الگویی نو از عقلانیت عربیاینکه تلاش کرده ا
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های گذشته را مورد بررسی قرار دهد. جابری ن اسلام و ناکامیماندگی جهامسئلۀ عقب ها،تمامی عرصهآفرینش در 

ماندگی جهان عرب معتقد است که  برای اینکه از این انحطاط دوری کنیم باید بر عقل حاکم بر در تبیین عقب

اینکه این عقل محصول سه دسته از علوم بیانی، برهانی و عرفانی است و از  فرهنگ عربی اسلامی تأمل بکنیم و

ط پیدا کردن عرفان ) عقل د وی نزاع بین این سه نظام بر اثر عوامل سیاسی موجب شکست برهان و تسلدی

 شد.  مستقیل(

ب اگر به تبیین معای : »گویداسلامی و کشف عقل حاکم بر آن است. جابری می-پروژه جابری میراث عربی موضوع

الگوهای آن را بازسازی کنیم زیرا برای تدوین یک  پردازیم برای این است که بتوانیم تمامو محاسن این عقل می

الگوی جدید ارائۀ یک سنت جدید کافی نیست بلکه انتقاد تمام الگوها و حتی خود سلاح انتقاد که عقل است 

ها نیست، چرا که به باور وی البته هدف جابری از نقد، کنار گذاشتن میراث و سپردن آن به  موزه پردازیم.می

ار سازیم تا بکنیم و از خود جدا میبنابراین آن را نقد می« از ماست و قرار نیست آن را دور بریزیممیراث جزئی »

پژوهش درباب عقل عربی و سازوکار آن، محور و مرکز پروژه فکری  (70: 7951)الجابری،  دیگر به خود بازگردیم.

 بعاد معرفتبه خود عقل، بلکه معطوف به اجابری را تشکیل می دهد، چرا که اهتمام او به عقل عربی، نه معطوف 

جابری از نقد عقل عربی را می توان در دو عامل جست وجو کرد: نخست، پرسش  شناختی آن است. انگیزۀ

به گونه ای که نمونه ای از آن  فرهنگ عربی و پیشرفت آن، اسباب ایستایی و پس ماندگی در همیشگی او از

 .دوم، قانع نشدن جابری به الگوهای گفتمان معاصرعربدرتمدن اروپایی اتفاق افتاد. و 

ای نگریست که منشأ و شکل دهندۀ عقل زاویۀ عقل برسازندهاز  نقد عقل عربیتوان به معتقد است که میجابری 

و این بدان معنا است که امکان ایجاد و شکل دادن به مبادی و قواعدی وجود دارد  ای از زمان استرایج در برهه

. در نتیجه به برپایی عقل جدید یا بازسازی و اصلاح و رشد عقل قدیم منجر گزین قواعد و مبانی کهن شوندکه جای

را یک ساختارگرا نامید. ساختارگرایی که  ویتوان در واقع مییر نیست. و این کار جز با نقد عقل امکان پذشود 

وی معتقد است، اندیشۀ اسلامی در حال حاضر  آورد.خواهد، سنت را با نقدی دوباره، به آشتی با مدرنیته در می

رفت از آن نقد و تفکیک اندیشه و بازگشت به میراث خردورزی در برد، و راه برونبست و گسست، به سر میدر بن

 (85: 7931)وصفی، اسلام است. 

اصطلاح عقل اسلامی »گوید: زیرا وی می، باشد و نه عقل اسلامیدغدغۀ اصلی جابری در رابطه با عقل عربی می

ای هگیرد، خواه بخشی که به زبان عربی نوشته شده و خواه آن بخشی که به زبانتمام میراث مسلمانان را در بر می

چنین من تنها بر زبان عربی تسلط دارم و با زبان فارسی و فرهنگ تدوین شده است و همدیگر مانند زبان فارسی 

رانیان از قرن پنجم هجری به این سو، میراث اسلامی خود را به زبان فارسی جایی که ایآن بیگانه هستم و از آن
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ود شاند، بنابراین عدم آشنایی من با زبان و فرهنگ اسلامی ایرانی و غیر اسلامی)پیش از اسلام( مانع از آن مینوشته

 ه این عقل با گونۀو دلیل دوم گزینش عقل عربی این است ک به بحث بپردازم؛« نقد عقل اسلامی»که در باب 

های فکری من در ارتباط است؛ زیرا من در پی احیاء یا تأسیس علم کلام جدیدی نیستم و دلبستگی و دغدغه

الهیاتی آن جدا کرد در حالی که مضمون پژوهش انتقادی -از مضمون کلامیتوان را نمیمضمون نقد عقل اسلامی 

« نجدگاعتقادی در آن نمی-و نقد الهیاتی پردازدسازوکارهای معرفت میمن، معرفتی است و تنها به بررسی ابزارها و 

کز تمرهوشمندانه بر عقل عربی  از این رومطرح می کند، اش شناختیماندگی را در بستر معرفتعقبۀ وی مسال

 (550: 7913)کرمی و الجابری،  .کندمی

 در اندیشۀ عربی از دیدگاه جابری های پیشینقرائت

شناسانه با میراث و عقل عربی مواجه شده است و در این راه از است که با استفاده از روش معرفت جابری مدعی

 و زیرا خواهان بررسی اندیشۀ عربی به مثابۀ ابزار تولید نظری است؛ هر گونه داوری ایدئولوژیک پرهیز کرده است

ماندگی ما شده برای حل بحرانی که سبب عقب از دید وی (85 :7953 ،جابری) .با خود تولید نظری کاری ندارد

 هایی که در صد سال گذشته از عقل عربی شده است بپردازیم نیز به قرائت نقد آن و است باید به تحلیل عقل و

 : هااز جملۀ این قرائت

ن الدینامد. این جریان با سیدجمالدینی می یگرا است که وی آن را بنیادگرایجریان سنت ؛جریان نخست -

انی )اسدآبادی( آغاز شد و توسط شاگردش محمد عبده ادامه یافت. اما عبده در ادامه مسیر راهی برخلاف استاد غاف

ی گرایان دینکه وی آن را بنیانگرا در مسیر خود، تفکر اخوان المسلمین را پدید آورد.پیشه کرد. جریان سنت

داند که فقط به یک نتیجه که همان فهم سنتی از یخی مینامند. او این دسته از خوانش را خوانشی غیرتارمی

 وگوید: من معتقدم این جریان، نتوانست نتیجۀ مطلوبی برای دنیای اسلام وی می شود.میراث است منجر می

دهند. هر چند گرا از خود نشان میهای جدید، رفتاری منفعل و واپسدنیای عرب به وجود آورد. آنان  در برابر نیاز

د عبده و سید جمال به عنوان پیشتازان این جریان، تلاش داشتند تا ثابت کنند، شورا و بیعت در اسلام، محم

جابری این نوع خوانش را خوانش غیرتاریخی  (17: 7931)وصفی،  های بسیاری با دموکراسی غربی دارند.شباهت

 (85: 7951)الجابری، شود میداند که تنها به یک نتیجه که همان فهم سنتی از میراث است، منجر می

از نگاه جابری، این قرائت یک نوع رویکرد ایدئولوژیک نسبت به دین است که برخاسته از یک دیدگاه خاص دینی 

واند تشود و تنها میای است که تا زمان حال مستمر دیده میدربارۀ تاریخ است. در این نگاه،حقیقت تاریخی، پدیده

 هت سلفی آن نوع منظر دینی نسبت به تاریخ است کیراث فکری و فرهنگی باشد. قرائز متولیدکنندۀ فهم سنتی ا


