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   ۞بندي جامع رویکردهاي علم دینی طبقه

  ١ سید محمدتقی موحد ابطحی

    چکیده
کوشد  روست. این مقاله می هایی که دربارة رویکردهاي علم دینی ارائه شده، با چندین مشکل روبه بندي طبقه هدف:

بندي  در ارائۀ طبقه روش:بندي جامعی از رویکردهاي علم دینی ارائه دهد که فارغ از اشکالات موجود باشد.  طبقه
در کنار کسانی بندي  در این طبقه ها: یافتهماکس وبر استفاده شده است. » نمونۀ ایدئال«یلی و ایدة جدید، از روش تحل

کنند، جایی هم براي آن دسته از اندیشمندانی که به عنوان مخالف علم  که به صراحت از ایدة علم دینی حمایت می
اند؛ یا بر مبناي  صراحت با معنایی از علم دینی موافق شود، در نظر گرفته شده است؛ کسانی که یا به دینی از آنها یاد می

توانند به طور کامل با علم دینی مخالف باشند. در کنار رویکردهایی  توان نشان داد که آنها نمی آراي مختار آنها می
به علم دینی دانند، به رویکردهایی که تحول علم و دستیابی  پذیر می که جریان تحول علم و تولید علم دینی را مدیریت

دانند، توجه کرده است. در کنار رویکردهایی که مستقیم به سراغ تحول علم و تولید  ناپذیر می را ممکن اما مدیریت
روند، رویکردهایی هم که تحول علم و دستیابی به علم دینی را از دریچۀ تحول کنشگر معرفتی و  علم دینی می

کنند  کنند، دیده است. هم به رویکردهایی که از علم موجود آغاز می ساختارهاي اجتماعی و نهادهاي علمی دنبال می
گیري از علوم اسلامی به سوي علم دینی حرکت کنند، توجه کرده است؛ هم به رویکردهایی که  کوشند با بهره و می

که ان داد این مقاله نش گیري: نتیجهکوشند علم دینی تأسیس کنند.  کنند و می از علوم و معارف اسلامی آغاز می
  .پردازان علم دینی، ترکیبی از رویکردهاي ایدئال در زمینۀ علم دینی است دیدگاه اکثر نظریه

  
  .بندي رویکردهاي علم دینی، نمونۀ ایدئال، رویکردهاي ترکیبی علم دینی، طبقه :واژگان کلیدي
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  الف) مقدمه
ایم و با توجه به محدود بودن  ودهگیري علوم جدید، شاهد تحول این علوم به اشکال مختلف ب پس از شکل

اي  بینی کرد که تحول علم، پدیده توان پیش قواي ادراکی بشر و نامحدود بودن ظرفیتهاي عالم هستی، می
همیشگی خواهد بود. شاید بتوان گفت وجه مشترك بخش عمدة این تحولات، تکیۀ صرف به عقل و 

علم «توان  ه است که محصول آن را در مجموع میهاي دینی بود گیري از آموزه تجربه و پرهیز از بهره
آفرینی  نامگذاري کرد. در مقابل، پیروان ادیان به خصوص در نیم قرن گذشته از ضرورت نقش» سکولار

اند که از آن با عناوین مختلفی، از جمله: علم  گذار بحثی شده ورزي سخن گفته و پایه دین در فرایند علم
  شود. ی، علم دینی، علم اسلامی و... یاد میمسیحی، علم بودایی، علم قدس

ایدة علم دینی در نیم قرن گذشته در جهان اسلام و به خصوص در ایران، مورد توجه اندیشمندان قرار 
اند. کثرت و  گرفته است و موافقان و منتقدان آن، آراي خود را در قالب سخنرانی، مقاله و کتاب بیان داشته

هاي علم  بندي نقد طبقه«هاي علم دینی فراهم آورد. در مقالۀ  بندي نظریه اي طبقهتنوع این آرا، زمینه را بر
هاي علم  بندي جامعی از نظریه ها معرفی و نقد شدند تا زمینه براي ارائۀ طبقه بندي ، برخی از این طبقه»دینی

سازد و از  ا ساده میهاي علم دینی ر بندي جامع، از یک سو فرایند آموزش نظریه دینی فراهم آید. این طبقه
  آید. ریزي علم دینی به کار می سوي دیگر، در فرایند سیاستگذاري و برنامه

بندي، از ایدة نمونۀ آرمانی(تیپ ایدئال) وبر استفاده شده است. زمانی که آثار  گفتنی است در این طبقه
گونگی دستیابی به علم کنیم، طیف متنوعی از اظهار نظرها دربارة چ نظران علم دینی را مرور می صاحب

توان گفت نظریۀ اصلی  اي که در برخی موارد به سادگی نمی کنیم؛ به گونه دینی را در این آثار مشاهده می
نظران را همچون یک کل در نظر بگیریم،  علم دینی وي چیست! اگر بخواهیم نظریۀ هر یک از این صاحب

باشیم که این امر، فرایند آموزش و سیاستگذاري و باید به تعداد آنان، نظریه دربارة علم دینی داشته 
هاي علم دینی را ساخت که  هاي آرمانی از نظریه توان نمونه کند. بر این اساس، می ریزي را دشوار می برنامه

نظران علم دینی نداشته  هر چند به احتمال قوي، به آن شکل آرمانی، مصداقی در خارج و در میان صاحب
هاي آرمانی استفاده کرد و توضیح  توان از این نمونه نظران علم دینی می آراي صاحب باشد، اما براي فهم

هاي  نظران در دیدگاه خود چه نسبتی، چه ترکیبی و چه ترتیبی را از این نمونه داد که هر کدام از صاحب
هاي  این نمونه هاي آرمانی اینکه، آرمانی بودن اند. نکتۀ دیگر دربارة اصطلاح نمونه آرمانی به کار برده

هاي آرمانی  ساختگی، به هیچ وجه ارتباطی با کمال مطلوب در معناي اخلاقی آن ندارد و اینکه، نمونه
اند و نه نادرست؛ معیار سنجش آنها مانند هر ابزار فنی دیگري، کارامدي  پیشنهادي در این مقاله، نه درست

شده در این مقاله بتواند نسبت به  بندي ارائه هاي علم دینی است. اگر طبقه بندي نظریه آنها در طبقه
تر و روشمندتر از  هاي علم دینی را در چارچوبی منسجم تري از نظریه هاي پیشین، طیف گسترده بندي طبقه
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پردازان علم دینی به دست  اي که بر اساس آن بتوان فهم مناسبی از دیدگاه نظریه پیش ترسیم کند، به گونه
  هاي پیشین کارامدتر است. بندي ت به طبقهتوان گفت نسب آورد، می

  

  ضمنی علم دینی ب) موافقان
بندي رویکردهاي علم دینی، لازم است به این نکته اشاره شود که در ادبیات علم دینی در  پیش از طبقه

بیژن عبدالکریمی به عنوان  ایران، از افرادي همچون: عبدالکریم سروش، مصطفی ملکیان، علی پایا و
دهد که این افراد یا به صراحت با  شود. اما بررسی دقیق آثار این افراد نشان می یاد می دینی علممخالفان 

توان راهکارهایی را براي تولید  اند، یا بر مبناي آراي مختار آنها می برخی از رویکردهاي علم دینی همراه
  علم دینی معرفی کرد.

ی علم دینی مخالفت کرده، معتقد است طرفداران سروش در آثار خود اغلب با رویکرد نقلی و استنباط
یعنی علومی که  ؛اند اند و خواهان بناکردن علوم انسانی نقلی به علم انسانی عقلی و تجربی بدگمان«علم دینی 

وي ». نحو صادق بازگوینده از دل متون مقدس استخراج شوند و احوال فرد و جامعه را براي همیشه و ب
اما . )1389سروش، داند( می» سکولاریزاسیون برابر در مقاومت سنگر ی را آخرینانسان علوم کردن نقلی«

کند تا در علم  رییتغ دیعالم است که با نیا«کند:  رویکرد دیگري را در زمینۀ علم دینی به صراحت تأیید می
... زمانی اردد خود با را عالمان رنگ ،یعیطب علوم خلاف بر که یانسان علومخصوصاً در ، شود جادیتحول ا

 عطرمالامال از شد و  مسلط آن یشناس انسان خصوص به و عتیشر یبر مبان انمذهن عال نیسرزمکه 
انسانی  علوم دیبه کار کشف و تول ی جدید،از علوم انسان یاطلاع عمق باگردید و سپس  یاله يمعرفتها

 نیا جز ییمعناشدن علوم انسانی  یاسلام وجدید پرداخت، محصول کار او علوم انسانی اسلامی خواهد بود 
پس از ارائۀ دو تلقی قوي و ضعیف از علم دینی در آراي  /ب)1391(موحد ابطحی .)198- 200: 1370(همو، »ندارد

  سروش، به دو راهکار تولید علم دینی بر مبناي آراي وي اشاره کرده است.

کند که  ساس اندیشۀ اسلامی مطرح میفرضهایی را براي بازسازي علوم انسانی بر ا نیز پیش )1390(ملکیان
توان گفت علم دینی منطقاً ممکن است؛ هر چند دستیابی  هیچ یک از آنها امتناع منطقی ندارد و در نتیجه می

به آن با توجه به انگیزه و توان علمی اندك افراد و سیاستهاي علمی کشور کار بسیار دشواري باشد. البته 
خنرانی، علم دینی نقلی بوده است و وي نیز از ضرورت ورود معنویت در مراد وي از علم دینی در این س

  کند. گرایی کنونی به صراحت دفاع می ورزي به جاي جریان مسلّط علم فرایند علم

ها معرفی  شود، به لحاظ مفهومی در زمرة فناّوري آنچه با عنوان علوم کاربردي از آنها یاد می )1386(پایا
تر،  اند. در نتیجه، نه تنها علوم کاربردي یا به تعبیر دقیق نیازهاي عمدتاً فرهنگیکند که در صدد رفع  می

سازي آنها را با ظرف و زمینه  فناّوري بومی و دینی را ممکن، که حتی براي عملکرد بهترشان، متناسب
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وي نشان داده است بر اساس منطق موقعیت، به عنوان الگ )1395(کند. همچنین موحد ابطحی توصیه می
توان به صورت  هاي انسانی و اجتماعی، می گرایان انتقادي نظیر پایا، براي تحلیل پدیده مطلوب عقل

  دار شود. گرایی علم خدشه معناداري از امکان و مطلوبیت علم دینی و بومی سخن گفت، بدون اینکه واقع

موافقان ضمنی علم دینی بر این اساس، بهتر است این افراد را به جاي مخالفان علم دینی، با عنوان 
هاي علم دینی  بندي جامع نظریه رسد کنار گذاشتن این اندیشمندان مسلمان در طبقه معرفی کرد. به نظر می

تر رویکردهاي علم  صحیح نیست؛ زیرا بررسی دقیق آراي این افراد، از یک سو زمینه را براي تقریر دقیق
گرداند. در مقابل این  را در خصوص علم دینی آشکار میسازد و از سوي دیگر، ظرفیتهایی  دینی فراهم می

دهد آنها  کنند. مروري بر آراي این گروه نیز نشان می اند که به صراحت از علم دینی دفاع می گروه، افرادي
  اند. نیز با برخی از قرائتهاي علم دینی مخالف و با برخی دیگر موافق

  ناپذیري علم دینی . رویکرد مدیریت1
شود، اما این اعتقاد وجود دارد که  ویکرد، هر چند تحول علم و علم دینی امري ممکن قلمداد میدر این ر

 تحول علم و رسیدن به علمی جدید یک پروسه است که در سیر طبیعی پیشرفت علم و هماهنگ با تحولات

اي محقق  وژههاي فردي یا جمعی در قالب پر توان آن را با اراده دهد و نمی تاریخی و اجتماعی رخ می
اي  دهد که در دوره ساخت. براي نمونه: در تفکر هایدگري، تأمل در علم و فناّوري جدید به ما نشان می

ایم که مواجهۀ آدمی با هستی تغییر کرده است. اما باید توجه داشت که این انسانها نیستند که با  قرار گرفته
مقدرات بشر بود. در این دیدگاه، ما از طریق تأمل در اي را رقم زدند، بلکه این جزء  ارادة خود چنین دوره

اي که در آن قرار داریم و به تعبیري،  توانیم به انکشاف دوره هاي آن (علم و فناّوري) تنها می مدرنیته و جلوه
 اي را براي خود رقم زنیم و در پی آن علم یا ببریم، نه اینکه دورة جدید یا تقدیر تازه به تقدیر خود راه پی

  فناّوري جدیدي پدید آوریم.

در قرائت عرفانی تفکر هایدگر در ایران که توسط امثال دکتر سید احمد فردید رواج یافت، چنین بیان 
مداري(اومانیسم)، علم و  یابد و انسان اي از تاریخ، اسمی از اسماءاالله تجلّی می شود که در هر دوره می

اي از مرحلۀ  د است. وي ابتدا، انقلاب اسلامی ایران را نشانهفناّوري مبتنی بر آن، تجلّی اسم مضل خداون
اي بینجامد که در آن  تواند به آینده کرد و بر این باور بود که این انقلاب می گذار جدید تاریخی قلمداد می

؛ معارف، 1387(ر.ك: فردید، امت واحدة اسلامی شکل بگیرد و زیست، اندیشه و عمل مردمان را دگرگون کند

  پذیر نیست. . در این نگاه نیز تجلّی اسماءاالله و تقدیر تاریخی جدید، امري مدیریت)1390

دکتر داوري نیز بر این باور است که نظام آموزشی موجود که از مظاهر توسعه و تمدن جدید است، 
ستفاده کنیم. خواهیم از آنها ا صرفاً ابزاري نیست که در اختیار ما قرار داشته باشد و بتوانیم هرگونه که می

. بر این اساس، این )214: 1390(داوري اردکانی، اند که در آن سکنی داریم آنها نمایانگر تقدیر و به تعبیري، عالمی
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توان تعطیل کرد، بلکه باید با آن کنار آمد و به تدریج با ذات استیلاجوي آن آشنا شد  نظام آموزشی را نمی
؛ 110: 1380(همو، توان از علم و تمدن دیگر سخن گفت ت است که میو آن را به جان آزمود. تنها در این صور

گیرد، در جاي خود  . به عقیدة ایشان، عیب تمناي علم دینی و اقداماتی که در این زمینه انجام می)239: 1390
  )1389(همو، نبودنشان است.

کولار نامید و شناسی کوهنی نیز اگر بتوان مجموعۀ علوم موجود در عصر مدرن را علم س در علم
رو  مواجهۀ واحدي با آن داشت، تحول بنیادین آن، مستلزم آن است که علم سکولار با چنان بحرانی روبه

هاي رقیبی  شود که ظرفیت آن از عهدة حل بحران ناتوان باشد. در چنین شرایطی، به صورت طبیعی گزینه
مهیا باشد، ممکن است علم دینی  از جمله گزینۀ علم دینی مطرح خواهد شد و چنانچه تمامی شرایط

  جایگزین علم سکولار شود.

در مجموع در چنین رویکردهایی، هر چند تحول علم و علم دینی به لحاظ فلسفی امري ممکن قلمداد 
اي در چنین موقعیتی آن علم تحقق یابد. تحقق  شود، اما چنین نیست که با تلاشهاي فردي و جمعی عده می

  سیدن دورة جدیدي است که ما را از کم و کیف آن خبري نیست.علم دینی مستلزم فرا ر

  پذیري علم دینی . رویکرد مدیریت2
ناپذیري، رویکرد دیگري تحول علم و دستیابی به علم دینی را به اشکال و مراتب  در مقابل رویکرد مدیریت

  داند. پذیر می مختلف، امري مدیریت

  یک) رویکرد غیر مستقیم به تحول علم

ن رویکرد، این اعتقاد وجود دارد که نقطۀ آغازین تحول علم و حرکت به سمت علم دینی، تحول در ای
  توان تقسیم کرد. کنشگران و ساختارهاي علمی و معرفتی است. این رویکرد را به دو رویکرد آرمانی می

به عنوان در این رویکرد، این اعتقاد وجود دارد که براي تحول علم،  رویکرد تحول کنشگر معرفتی:
ارادي و همچنین ساحت شناختی(مراد شناختهاي بیرون از دایرة  و محصول کنش فردي، ساحات عاطفی

) پژوهشگران و اساتید و دانشجویان آموزان، دانش(علم، نظیر شناختهاي دینی و فلسفی) و کنشگران معرفتی
اراده و اختیار است که  براي نمونه، میرباقري معتقد است انسان موجودي دارايباید متحول شوند. 

چگونگی زیستن او در عالم، با چگونگی اراده و خواست او کاملاً در ارتباط است. از سوي دیگر، یکی از 
ابعاد زندگی آدمی شناخت او از خود و محیط اطراف است و انسان به عنوان عامل، در تمامی مراحل کسب 

رو، نوع ارادة انسان بر نوع فهم او از جهان تأثیر دارد. معرفت در حال انجام دادن عملی ارادي است. از این 
گونه است که ابتدا  توان گفت در نگاه میرباقري، فرایند شناخت بر خلاف تلقی رایج این به طور خلاصه می
گیرد. پس از آن،  گیري شکل می کند، سپس خلقیات انسان متناسب با آن جهت گیري می ارادة آدمی جهت
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سازد و متناسب  فهومی و نظري را براي تأمین حساسیتهایی که در مرتبۀ قبل ایجاد شده، میانسان ابزارهاي م
. در بحث از موافقان ضمنی علم دینی، به دیدگاه )1387(میرباقري، فهمد گیري خود عالم را می با کیفیت موضع

ی اسلامی را از طریق دکتر سروش نیز اشاره شد که ایشان تحول در علوم انسانی و دستیابی به علوم انسان
  اند. تحول در کنشگر معرفتی معنادار و ممکن معرفی کرده

شود که  در این رویکرد، بر وجه اجتماعی علم تأکید شده و چنین بیان می رویکرد تحول ساختاري:
 زمینۀ اصلی را براي تحول علمی، اجتماعی، از جمله ساختارها و نهادهاي ساختارها و نهادهاي در تحول
سازد. براي نمونه، میرباقري لازمۀ تحقق ایدة علم دینی  فراهم می علم در تحول نتیجه در و معرفتی رانکنشگ

داند که به دنبال تحقق ارزشها و آرمانهاي دین در عرصۀ اجتماع باشد. این  را وقوع یک انقلاب سیاسی می
موجود استفاده کند و این کار تا کوشد از ساز.کارهاي  انقلاب سیاسی براي رسیدن به اهداف خود ابتدا می

یابد که مسئولان و کل جامعه به این نتیجه برسند که میان این سازوکارها با اهداف و  زمانی ادامه می
آرمانهاي انقلاب اسلامی تعارض آشکاري وجود دارد. در اینجاست که ضرورت تحول فرهنگی در جامعه 

کوشند گام به گام، نظام مفهومی و نظري کارامدي را  میشود و به دنبال آن، افراد و نهادها  احساس می
براي تحقق اهداف انقلاب پدید آورند. میرباقري سیر گسترش بحث ایدة علم دینی در ایران پس از انقلاب 

  )130- 140: 1390(میرباقري، کند. اسلامی را بر این مبنا تبیین می

  معرفتی) دو) رویکرد مستقیم به تحول علم(رویکرد

ین رویکرد، تحول در علم و تلاش براي رسیدن به علم دینی به صورت مستقیم و از دریچۀ فعالیت در ا
  شود. این رویکرد نیز به دو رویکرد ذیل قابل تقسیم است. علمی دنبال می

در این رویکرد، حرکت از علم موجود آغاز شده و تلاش  رویکرد تهذیب و تکمیل علوم موجود:
هاي اسلامی، گامی به سوي علم دینی برداشته شود. از رویکرد تهذیب و  ز آموزهگیري ا شود با بهره می

  شده ارائه شده است. تکمیل علوم موجود، دو تقریر رایج و اصلاح

گیرد. در این  هاي علمی انجام می در این تقریر، تهذیب و تکمیل علوم موجود در سطح گزاره تقریر رایج:
ی، تجربی و تاریخی گفته شده است، بر قرآن و روایات معتبر عرضه رویکرد، آنچه در یکایک علوم عقل

کنند؛ یا هر  پذیرند و بقیه را طرد می شود و از آن میان، هر چه را قرآن و روایات معتبر تصدیق کرده، می می
علم  پذیرند، پذیرند و مجموعۀ آنچه را می زنند و بقیه را می چه را قرآن و روایت معتبر تکذیب کردند، وامی

. به تعبیر دیگر؛ در این رویکرد، علوم موجود با نظر به اندیشۀ )220: 1378(ملکیان، آورند اسلامی به حساب می
. )234: 1382(باقري، شود ها و انحرافات پیراسته شده و احتمالا بخشهایی نیز بر آن افزوده می اسلامی از ناخالصی

  )1382؛ باقري: 1378ملکیان،  (ر.ك:اي همراه است. این رویکرد با نقدهاي جدي
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در این رویکرد، تهذیب و تکمیل علوم موجود در سطوح مختلف فعالیت علمی و با  شده: تقریر اصلاح
شود. نه تنها نقدهاي ملکیان و باقري به این رویکرد  شناسی انجام می شناسی و علم رعایت اصول کلی دین

علوم وارداتی به جهان اسلام را در قرون اولیه توضیح داد. توان بر مبناي آن، تحول در  وارد نیست، بلکه می
ترین رویکرد  این رویکرد براي دانشگاهیانی که آشنایی گسترده و عمیقی با علوم اسلامی ندارند، مناسب

آید و همچنین در دورة گذار و تا زمانی  معرفتی براي تحول علم و حرکت به سوي علم دینی به شمار می
اند علم دینی عرضه کنند،  سیسی(که در ادامه توضیح داده خواهد شد) نتوانستهکه رویکردهاي تأ

  /ب)1391(ر.ك: موحد ابطحی، شود. ترین رویکرد معرفتی قلمداد می مناسب

در این رویکرد، حرکت از علوم و معارف اسلامی آغاز و تلاش  رویکرد تأسیسی در تولید علم دینی:
شوند، به دست آید. این  هایی که در عرصۀ علوم بررسی می تبیین پدیدههایی براي  شود مفاهیم و نظریه می

  رویکرد نیز به دو دستۀ استنباطی و مبناگرایانه قابل تقسیم است.

گیري از متون اسلامی(آیات و روایات معتبر)،  شود با بهره در این رویکرد، تلاش می رویکرد استنباطی:
آید. در این رویکرد، برخی، از قابلیتهاي روش اجتهادي و علم  هاي توصیفی و تبیینی علمی به دست گزاره

و برخی، از قابلیتهاي روشهاي تحقیق کیفی  )1389(ر.ك: علیپور و حسنی، اند اصول براي تولید علم دینی یاد کرده
جدیدي شناسی  ؛ برخی نیز درصدد ارائۀ روش)1395؛ بستان، 1391ها،  (ر.ك: کافی و جمشیدياي مانند نظریۀ زمینه

توان در آثاري همچون: پسندیده و  هاي عملیاتی این رویکرد را می . نمونه)1396؛ 1386(ر.ك: پسندیده، اند برآمده
  مشاهده کرد. )1394؛ 1393؛ 1392؛ 1391(همکاران

شود که مشکل اصلی علوم موجود را باید در مبانی آن  در این رویکرد چنین بیان می رویکرد مبناگرایانه:
رد و بر این اساس، براي تولید علم دینی باید در صدد تدوین مبانی جدیدي بود که از یک سو جستجو ک

اسلامیت آنها احراز شده باشد و از سوي دیگر، مستعد تولید علم باشند. در اینکه این مبانی از چه طریقی به 
  اند: دست آیند، باز دو رویکرد ذیل از هم قابل تفکیک

نایافته در اینجا، آیات و  مراد از معرفت اسلامی نظام نایافته: فت اسلامی نظاماستخراج مبانی از معر -
شود مبانی  شود. در این رویکرد تلاش می اند که در مواردي به ظاهر تعارضاتی بین آنها دیده می روایات

راي توان در آ استخراج شود. تقریري از این رویکرد را می روایات و آیات علوم به صورت مستقیم از
شود،  هاي فردي و اجتماعی ایجاد می جوادي آملی یافت: با توجه به تحولاتی که در گذر زمان در ویژگی

کند بیشتر قواعد کلی را دربارة امور انسانی و اجتماعی بیان کند. در چنین  جاودانگی دین اسلام اقتضا می
ا برگرفته و فروعات متناظر با شرایط و شده در آیات و روایات ر مواردي، وظیفۀ ما این است که کلیات بیان

موقعیت را از آن کلیات استخراج کنیم. به عقیدة ایشان، معیار دینی بودن یک علم، تنها این نیست که همۀ 
فروعات و جزییات آن در قرآن و سنّت بیان شده باشد، بلکه اگر کلیات یک علم خاص در قرآن و سنتّ 
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(جوادي آید نیز دینی خواهد بود. یات و استخراج فروعات آن پدید میآمده باشد، علمی که با اخذ این کل
  )169- 171: 1386آملی، 

 )1382(باقري، اي از کاربست این رویکرد را در کتاب هویت علم دینی تر و نمونه همچنین تقریري دقیق
عنوان مبناي  توان دید. در این کتاب، باقري با مراجعه به آیات قرآن، انسان به منزلۀ عامل را به می

شناختی علوم انسانی اسلامی به دست آورده است که سه عنصر شناخت، میل و اراده در عمل او اثر  انسان
بخشی مثبت و منفی این تلقی از انسان یاد  گذارند. در ادامه، باقري با وام گرفتن ادبیات لاکاتوشی از الهام می
شود که تبیینهاي مکانیستی کنار گذاشته  منجر به آن می بخشی منفی این دیدگاه کند. به عقیدة او الهام می

شود. براي مثال، قایل شدن به جبرهاي بیرونی، همچون تأثیرگذاري علّی وضع معیشت در رفتارهاي انسان یا 
جبرهاي درونی، همچون تأثیرگذاري علّی غرایز معین در ظهور رفتارهاي انسان، شکلهایی از تبیین 

گرایانه به عنوان سبک  بخشی مثبت این دیدگاه منجر به آن خواهد شد که تبیین غایت مکانیستی است. الهام
اصلی تبیین در نظر گرفته شود و رفتار فرد بر حسب دلایلی که وي براي اعمال خود در نظر گرفته است، یا 

طۀ همین سبک، . البته باقري در حی)284(همان: بر حسب تصمیم و خواست درونی وي بر انجام آنها تبیین شود
کند که عبارتند از: اصل معقولیت، اصل  اصول متفاوتی براي تبیین از آیات قرآن استخراج می

  )284- 290(همان: مند. ورزي، اصل خودفریبی، اصل اضطرار و اصل تحریف نظام گیري، اصل جدال تصمیم

یافته  عرفت اسلامی نظامدر این شیوه با مراجعه به م یافته: استخراج مبانی از معرفت اسلامی نظام -
شود. البته بیشتر  علم دینی استخراج می مبانی...)  و اسلامی عرفان اسلامی، کلام، فلسفۀ براي مثال تفسیر،(

اند؛ از این حیث که  تر تشخیص داده طرفداران این رویکرد، فلسفه را براي تدوین مبانی علم دینی مناسب
شود. این  صوري و تصدیقی علوم در نهایت در فلسفه بحث میفلسفه مادر علوم است و مبادي و مبانی ت

تواند فارغ  گیرد که هیچ علمی نمی رویکرد همچنین از این دستاورد عرصۀ فلسفۀ علم و تاریخ علم بهره می
از مباحث فلسفی باشد. به تعبیر جوادي آملی، هر علمی مبتنی بر فلسفۀ علم یا فلسفۀ مضاف است و هر 

نی بر فلسفۀ مطلقی است و چنانچه مبتنی بر فلسفۀ مطلق اسلامی، فلسفۀ مضاف (به امور و فلسفۀ مضافی مبت
  علوم) تدوین شود و مبتنی بر آن علمی پدید آید، آن علم اسلامی خواهد بود.

اما در اینکه آیا در حال حاضر یک فلسفۀ کاملاً اسلامی و مستعد براي تولید علم دینی وجود دارد، دو 
  توان از هم تفکیک کرد: را میرویکرد ذیل 

در حال حاضر بیشتر طرفداران این رویکرد بر این باورند که  اول، کارامدي فلسفۀ اسلامی موجود:
ترین نسخۀ فلسفۀ  حکمت صدرایی، که به تعبیر جوادي آملی جامع قرآن و برهان و عرفان است و کامل

  لسفی مورد نیاز علم دینی را در اختیار قرار دهد.آید، این ظرفیت را دارد که مبانی ف اسلامی به شمار می
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اي نیز بر این باورند که حکمت متعالیه در شکل کنونی  عده دوم، ناکارامدي فلسفۀ اسلامی موجود:
هاي مضاف به امور و علوم، براي تأسیس علم دینی ناکارامد است. در واکنش به این  آن، براي تولید فلسفه

  وت ذیل دنبال شده است.ناکارامدي دو راهکار متفا

شود با اصلاح و توسعۀ حکمت متعالیه، این نظام  در این رویکرد، تلاش می . توسعۀ حکمت متعالیه؛1
توان از عبدالحسین خسروپناه یاد  فلسفی را براي پیشتیانی از تأسیس علم دینی توانمند کند. براي نمونه می

هاي ناظر به حقایق پیشنهاد  فلسفۀ اسلامی رایج با فلسفه کرد. وي در کتاب فلسفۀ اسلامی، براي پیوند میان
هاي  شناسی، نظریه کند وجود انضمامی انسان موضوع فلسفه قرار گیرد.. وي همچنین در عرصۀ معرفت می

  سازد. شناسی فلسفۀ اسلامی مطرح می اي را براي کارامد کردن معرفت اي و مبناگرایی شبکه رئالیسم پنجره

در این رویکرد که به ظاهر منحصر در نگاه فرهنگستان علوم اسلامی  لسفی جدید:. تأسیس نظام ف2
. هیچ یک از نظامهاي فلسفی در جهان اسلام، واقعاً اسلامی نیستند(به دلیل 1شود که:  است، چنین عنوان می

مید، نه فلسفۀ هاي اسلامی) و در حقیقت؛ باید آنها را فلسفۀ مسلمانان نا عدم انتساب روشمند آنها به آموزه
ها، مبنائاً استعداد مدیریت امر واقع و از جمله مدیریت علم را ندارند؛ در  . هیچ یک از این فلسفه2اسلامی. 

حالی که براي سریان اسلام و علم اسلامی در عرصۀ عینیت، باید این توانمندي وجود داشته باشد. لذا در 
که هم اسلامی بودنش به شکل بهتري قابل توجیه  این رویکرد تلاش شده است فلسفۀ جدیدي تدوین شود

باشد، هم بتواند در علوم دیگر سریان یابد و سپس از عرصۀ عینیت اجتماعی منشأ اثر شده و زمینه را براي 
  ایجاد تمدن اسلامی فراهم آورد.

  

  پردازان علم دینی ج) رویکرد ترکیبی نظریه
شده از رویکردهاي علم دینی در این مقاله، بر مبناي  ارائه بندي طور که در آغاز مقاله بیان شد، طبقه همان
هاي آرمانی در مواجهه با مسئلۀ چگونگی تولید علم دینی بود. توجه به مزیتهاي هر یک از این  نمونه

توان هیچ یک از این رویکردها را به کل نادیده گرفت. از  رویکردهاي آرمانی دلالت دارد بر اینکه نمی
به مشکلات هر یک از این رویکردها یادآور این است که هیچ یک از این رویکردها به  سوي دیگر، توجه

توانند به تولید نظام جامع، کامل و پیشرو در عرصۀ علم دینی منتهی شود، که قابلیت رقابت با  تنهایی نمی
دینی در آینده  پردازان علم بینی کرد که نظریه توان پیش علوم موجود را داشته باشد. بر همین اساس، می

  هاي موجود را در پیش گیرند. آگاهانه و با وضوح بیشتري، ترکیبی از رویکرد

پردازان علم دینی، درخواهیم یافت که هیچ یک از آنان تنها یک  از سوي دیگر، با مرور آراي نظریه
ها را در بحثهاي اند، بلکه در عمل، ترکیبی از رویکرد رویکرد آرمانی را در آراي خود طرح و دنبال نکرده

اند. حتی کسانی که به تصریح و تفصیل به نقد برخی از رویکردهاي مطرح در تولید علوم  خود به کار گرفته
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شناسانه و  کم، مبانی مختار علم اند؛ یا دست اند، در عمل از آن رویکرد استفاده کرده انسانی اسلامی پرداخته
سازد. در ادامه با مرور  یکردهاي مورد انتقاد آنها را فراهم میشناسانۀ آنها اقتضاي استفاده از برخی رو دین

شود که چگونه آنان از رویکردهاي مختلف یاد شده  پردازان علم دینی، نشان داده می آراي برخی از نظریه
  اند. براي دستیابی به علم دینی بهره برده

  . رویکرد ترکیبی نظریۀ علم دینی جوادي آملی1
  ث مختلف خود، رویکردهاي چندي را به شرح ذیل مطرح کرده است.جوادي آملی در مباح

به عقیدة ایشان، هر علمی فلسفۀ علم خاص خود را دارد(فلسفه مضاف) و هر فلسفۀ  رویکرد مبناگرا:
علمی، برخاسته از نگرش خاص فلسفی است(فلسفه مطلق)؛ فلسفه یا الهی است یا الحادي و در نتیجه، علم 

ست: یا الهی است یا الحادي و علمی که با واسطۀ فلسفۀ مضاف بر فلسفۀ الهی بنا شود، از دو حال خارج نی
  )1389؛ 1386(جوادي آملی، علم الهی است.

قرآن و سنّت دربارة امور هستی، طبیعی، انسانی و اجتماعی پیامهایی دارند که در  رویکرد استنباطی:
ح شده و در بعضی موارد، کلّیاتی دربارة علوم بعضی موارد، این پیامها به صورت صریح و جزیی تشری

مختلف آمده است؛ وظیفۀ ما این است که این کلّیات را گرفته و فروعاتش را استخراج کنیم. معیار دینی 
بودن یک علم، تنها این نیست که همۀ فروعات و جزییات آن در قرآن و سنتّ بیان شده باشد، بلکه اگر 

سنتّ آمده باشد، علمی که با اخذ این کلّیات و استخراج فروعات آن  کلّیات یک علم خاص در قرآن و
  )171: 1386(جوادي آملی، آید نیز دینی خواهد بود. پدید می

علوم موجود به مبانی و ارزشهاي دینی توجهی ندارند؛ صرفاً  رویکرد تهذیب و تکمیل علوم موجود:
علی و علت غایی را در نظر ندارند؛ در یک شبکۀ پردازند؛ علت فا به تبیین علل مادي و صورت و ماده می

تصویري و در نتیجه،  گیرد شکل میدیگر علوم ارتباط با  ها و نتایج آنها بی دادهمعرفتی منسجم قرار ندارند؛ 
نواقص علوم موجود برطرف شود، این علوم در . چنانچه کنند نامتجانس از عالم و آدم عرضه می و مبهم

اسلامی کردن علوم به معناي رفع عیب شوند.  خواهند یافت و به تعبیري، دینی می هندسۀ معرفت دینی جاي
و نقص حاکم بر علوم تجربی رایج است، نه آنکه اساس علوم رایج را ویران کرده و محتواي کاملاً جدیدي 

بینی الهی  بینی الحادي به جهان ورزي، جهان هاي مختلف علوم انتظار بکشیم. اگر در فرایند علم را در شاخه
آور تجربی تغییري نخواهند  هاي اطمینان شود و در نتیجه، یافته مبدل شد، ساختار جهان عوض نمی

  )143و  137، 108(همان: کرد.

  . رویکرد ترکیبی نظریه علم دینی مصباح یزدي2
  مصباح یزدي نیز ترکیبی از رویکردهاي یاد شده را در نظریۀ علم دینی خود به کار گرفته است.
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خواهد در عرصۀ تحول بنیادین علوم انسانی  دانشمند مسلمانی که می رویکرد تحول کنشگر معرفتی:
بینانه داشته باشد. براي ورود به  ورود پیدا کند، باید جرأت علمی، حوصلۀ زیاد، همت بلند و نگاهی واقع

ست؛ زیرا مطالعات عرصۀ تحول بنیادین علوم و حرکت به سمت علم دینی، داشتن انگیزة الهی ضروري ا
بنیادین در حوزة علم دینی، نتایج زودبازده، مادي، دنیوي و محسوس ندارد. به همین دلیل، انگیزه براي 

  )1391(مصباح یزدي، گذاري در این حوزه پایین است و عمدة کارها باید با انگیزة الهی انجام شود. سرمایه

یادین علوم، نظام آموزشی رایج است که در یکی از موانع مهم تحول بن رویکرد تحولات ساختاري:
کند، ترجمۀ مطالبی است که غرب در اختیار ما قرار داده است و  نهایت علومی که به دانشجویان منتقل می

. اساتید و پژوهشگران دانشگاهی که تنها با علوم انسانی غربی )1391(مصباح یزدي، با دین میانۀ خوبی ندارند
توانند ایدة علوم انسانی  صرفاً با علوم اسلامی آشنایند، هیچ کدام به تنهایی نمیآشنایند و حوزویانی که 

(همو، اسلامی را به انجام برسانند. براي این کار، آشنایی همزمان با علوم انسانی و علوم اسلامی لازم است

و پژوهشی  . تأسیس دفتر همکاري حوزه و دانشگاه، مؤسسۀ امام محمدباقر(ع) و مؤسسۀ آموزشی/ج)1389
امام خمینی(ره) توسط مصباح یزدي را باید در چارچوب چنین رویکردي تبیین کرد. ایشان معتقدند بدون 

شده در زمینۀ تحول علوم و علم دینی به نتیجه  آنکه در سطح جامعه تحولی فرهنگی رخ دهد، اقدامات انجام
  )97/ب: 1389 (همو،نخواهد رسید؛ باید همگان ضرورت این تحول را احساس کنند.

باید همۀ علوم موجود را که در غرب تولید «این اندیشه که  رویکرد تهذیب و تکمیل علوم موجود:
هاي فلسفی و معارف اسلامی در تضاد است.  ، با آموزه»شده، دور ریخت و علوم جدید تولید کرد

کند یا آنها را تأیید  را نفی نمی سازي علوم به این معناست که نظریاتی را مبنا قرار دهیم که دین آنها اسلامی
کند و چنانچه در علمی دو نظریه یا دو راه حل براي یک مسئله وجود داشته باشد، آن نظریه یا راه حلی  می

: 1392(مصباح یزدي، را انتخاب کنیم که با ارزشهاي دینی سازگارتر باشد و راههاي ناسازگار با دین را طرد کنیم

ی تا جایی که سخن از تشریح ماهیت یک پدیدة انسانی یا اجتماعی و تبیین رابطه . در حوزة علوم انسان)32
دینان، مسلمانان و غیر  هاست، با علم محض سروکار داریم که میان دینداران و بی آن با دیگر پدیده

مسلمانان مشترك است. ولی به محض آنکه پا را از توصیف فراتر گذاشته و به قلمرو ارزشگذاري، 
ایم. در این گونه مسائل است که  شویم، به مرزهاي مشترك با دین پاگذاشته ابی و توصیه وارد میهنجاری

  )205- 206(همان: شود. تفاوت میان علم دینی و ضد دینی آشکار می

چنانچه مطلبی را بر اساس تعبد بر وحی، مستند و اثبات کردیم، این هم علم است؛  رویکرد استنباطی:
اد یقینی کاشف از واقع. به عقیدة ایشان، در اسلام به برکت وحی چیزهایی داریم که علم به معناي اعتق

دانیم. ما  خارج از فرمول مطالعات میدانی و آزمون و خطا و روشهاي علمی است و متأسفانه قدرش را نمی
م و در موظفیم به عنوان مدافعان اسلام و وارث میراث علمی اسلام، این معارف را کشف و استخراج کنی

  دسترس دنیا قرار دهیم و اثبات کنیم که این نظریات، برتر از نظریات شماست.
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همۀ علوم بر یک سلسله مباحث بنیادي استوارند که به عنوان اصول موضوعه در علم  رویکرد مبناگرا:
که  . این اصول)1388(مصباح یزدي، گیري علوم دارند شوند و نقش بسیار مهمی در جهت به کار گرفته می

شناختی، به عنوان سنگ بناي معرفت بشري آغاز  اند، از مبانی معرفت آگاهانه یا ناآگاهانه پذیرفته شده
-234: 1392(همو، روند شناختی پیش می شناختی و دین شناختی، ارزش شناختی، انسان شوند و تا مبانی هستی می

تواند شروع منطقی  مبانی فلسفی علوم می . نقطۀ آغاز تحول علوم، بازنگري در فلسفۀ علوم است. بررسی)240
  )78: 1389(همو، براي ایجاد تحول در علوم انسانی باشد.

  . رویکرد ترکیبی نظریۀ علم دینی میرباقري3
ادراك آدمی، به عنوان کنشی انسانی، تابعی از نظام اراده، میل و  رویکرد تحول کنشگر معرفتی:

اده و نیازهاي مؤمن معطوف به تقربّ به پروردگار و اراده و هاي اوست و از آنجا که نظام ار نیازمندي
وري هر چه بیشتر از دنیاست، در نتیجه کیفیت ادراك انسان مؤمن و کافر از  نیازهاي کافر معطوف به بهره

واقعیت متفاوت خواهد بود. بر این اساس، براي تولید علم دینی باید به نقش عواملی که ارادة انسانی را 
  کنند، متمرکز شد. میدهی  جهت

هاي جامعه را  وقوع انقلاب سیاسی و فرهنگی بر پایۀ دین، نظام نیازمندي رویکرد تحولات ساختاري:
دهد و از آنجا که جریان تولید و توسعۀ علم، تابعی  به سمت تقربّ به اهداف و ارزشهاي اسلامی جهت می

اي به معناي واقعی اسلامی و استمرار آن،  جامعههاي مؤثر و فعال اجتماعی است، تحقق  از جریان نیازمندي
  )1390(میرباقري، تواند به تولید علم دینی بینجامد. می

علم جدید به طور نسبی از یک نوع انسجام برخوردار است که در آن فلسفۀ  رویکرد مبناگرایانه:
عی و زیستی(فیزیک، شیمی، گرایانه و اومانیستی در مرکز قرار گرفته و در حاشیۀ آن، علوم پایۀ طبی طبیعت
شناسی،  فرضهاي علوم انسانی و اجتماعی(روان شناسی) شکل گرفته و نتایج آن به عنوان پیش زیست
شود. بر این اساس، براي تولید علم و علوم انسانی  شناسی، اقتصاد و ...) و علوم کاربردي استفاده می جامعه

سعۀ علم و علوم انسانی قرار گیرد. اما از آنجا که گیري و تو اسلامی، باید فلسفۀ اسلامی مبناي شکل
اند جریان  جریانهاي فلسفی رایج در جهان اسلام به شکل روشمندي به اسلام منتسب نیستند و نتوانسته

عبودیت و ولایت را به صورت روشمند در نظام فلسفی خود سریان دهند و از سویی قابلیت کنترل عینیت را 
گیري علوم انسانی اسلامی منسجم و کارامد باشند. لذا براي  اي مناسبی براي شکلتوانند مبن ندارند، نمی

  )109- 110: 1380(میرباقري، تولید علوم انسانی اسلامی، ابتدا باید فلسفۀ به واقع اسلامی تولید کرد.

، هاي فردي و جمعی را در کیفیت ادراك ها و نیازمندي میرباقري هر چند در اصل، کیفیت نظام اراده
هاي اسلامی به  اي اسلامی(فلسفۀ کارامدي که آموزه داند و از لزوم تدوین فلسفه معرفت و علم مؤثر می

گیري از رویکرد تهذیب و تکمیل علوم  کند، اما بهره صورت روشمند در آن سریان یافته باشد) یاد می
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مدت، با  ت و میانمد موجود و همچنین رویکرد فلسفۀ مضاف مبتنی بر حکمت متعالیه را در کوتاه
  )1391(میرباقري، کند. ملاحظاتی توصیه می

  . رویکرد ترکیبی نظریۀ علم دینی خسروپناه4
خسروپناه نیز پس از بررسی دیدگاههاي مطرح شده در زمینۀ علم دینی، نظریۀ برگزیدة خود را با عنوان 

یه، هم برگرفته از نظام فلسفی و کند تا نشان دهد این نظر ارائه می» اجتهادي علوم انسانی -الگوي حکمی«
  )560: 1393(خسروپناه، شناسی اجتهادي بهره برده است. حکمی اسلامی است و هم از روش

  براي دستیابی به علوم انسانی اسلامی گامهاي زیر باید برداشته شود: رویکرد مبناگرایانه:

اي مضاف به حقایق و امور، ه .تدارك فلسفۀ مطلق که همان نظام جامع فلسفی در بر دارندة فلسفه1
  مبتنی بر فلسفۀ اسلامی است؛

شناختی علوم انسانی یا به تعبیر  شناختی، روش شناختی، انسان شناختی، معرفت . تدوین مبانی هستی2
  هاي مضاف به علوم؛ دیگر تدوین فلسفه

م انسانی خاصی با هاي علوم انسانی که با تجمیع این نظریات، عملاً عل . تولید نظریه در یکی از شاخه3
  )599(همان: شود. رویکرد اسلامی تولید می

کند و در ادامه به کشف برخی از معرفتهاي  خسروپناه این مسیر را از بدیهیات اولی و ثانوي آغاز می
نظري، دستیابی به نظام معرفتی منسجم، کشف سایر معرفتهاي نظري هماهنگ با نظام معرفتی منسجم و 

  )617(همان: پردازد تا در نهایت به علم دینی دست یابد. هدف نظام منسجم می کشف معرفت کارامد با

کند که یکی  شناسی اجتهادي یاد می خسروپناه از رویکرد استنباطی با عنوان روش رویکرد استنباطی:
. همچنین باید در )560(همان: هاي انسانی از نصوص دینی است ها و بایسته از کارکردهاي آن، کشف شایسته

شناختی،  شناختی و جامعه نظر داشت که بخش مهمی از مباحث اقتصادي، سیاسی، مدیریتی، تربیتی، روان
ناظر به بایدها و نبایدهاست و از آنجا که دین اسلام در بر دارندة احکام شرعی در عرصۀ زندگی فردي و 

فقها و علماي اخلاق با  اجتماعی است و در بیان این عرصه به صورت حداکثري پرداخته است؛ بنابر این،
توانند به پرسشهاي جدید فقهی، حقوقی و  گیري از قرآن و سنّت و عقل می استفاده از روش اجتهادي و بهره

و در این فرایند، قواعد کلی و گاه جزیی  )615(همان: اخلاقی در عرصۀ مسائل رفتاري و اجتماعی پاسخ دهند
  انسان مطلوب را عرضه کنند. یافته به حاکم بر چگونگی تبدیل انسان تحقق

  

  



  

  

  

  
322  بندي جامع رویکردهاي علم دینی طبقه 

  . رویکرد ترکیبی نظریۀ علم دینی باقري5

، پس از نقد رویکرد استنباطی و رویکرد تهذیب و تکمیل علوم موجود هویت علم دینیباقري در کتاب 
براي دستیابی به تولید علم دینی، رویکرد تأسیسی را به عنوان تنها رویکرد قابل دفاع براي تولید علم دینی 

گویی است،  شناسی گزیده گرایی و دین شناسی مابعداثبات کند. در این الگو که متأثر از علم پیشنهاد می
هاي اسلامی آن اندازه غنی باشد که بتواند به تولید  شود که اگر متافیزیک اخذ شده از آموزه چنین بیان می

ظریۀ علم دینی باقري ذیل رویکرد علمی منتهی شود، آن علم دینی خواهد بود. بر این اساس، باید گفت ن
گیرد که درصدد است مبانی علوم را از آیات و روایات استخراج کند. اما بر اساس آراي  مبناگرایی قرار می

  توان نشان داد که او به نحوي از رویکرد استنباطی و تهذیبی نیز استفاده کرده است. باقري در همین کتاب، می

اش را به اسلام منتسب  اینکه بتواند متافیزیک پشتیبان نظریۀ علم دینی باقري براي رویکرد استنباطی:
کند، باید از رویکرد استنباطی به درستی استفاده کند؛ یعنی هم منبع بودن آیات و روایات را براي دستیابی 

زیکی از به متافیزیک پشتیبان نظریۀ علم دینی معتبر بداند و هم از روش معتبري براي استنباط مبانی متافی
 مشترك، مناطقگرایی تداخلی(وجود  منابع یاد شده استفاده کند. از سوي دیگر، با توجه به رویکرد کثرت

) و همچنین با )203: 1382(باقري، با هم اختلاف دارند در موضوع، روش و غایتمیان دانشهاي مختلفی که 
تري در  رسد قابلیتهاي فزون ، به نظر می)161- 162(همان: هاي قرآنی گانۀ باقري از آموزه بندي سه عنایت به تقسیم

به هاي آن  آموزهمرکزي متون دینی که  ۀمنطقهاي دینی و علوم تجربی و همچنین در  مناطق مشترك آموزه
به برخی از حقایق هستی هاي اساسی دین  آموزهتناسب به در آن میانی که  ۀمنطقو کامل بیان شده و روشنی 

توان در فرایند استخراج برخی از جزییات علوم انسانی  ، وجود دارد که از آنها میبه اجمال اشاره شده است
هاي  اسلامی هم استفاده کرد. باقري هیچ دلیلی اقامه نکرده که تنها منطقۀ مشترك بین علم و دین، آموزه

ان شده است و با اي از دین که به زبانی کاملاً روشن بی رسد آن منطقه متافیزیکی است. در مقابل، به نظر می
هاي غیر متافیزیکی هم دارد. براي مثال، نصوص قرآن دربارة برخی  علوم مختلف اشتراکاتی دارد، آموزه

شناسی فراهم آورند. آري! ما نیز همچون  هایی براي مطالعات تجربی باستان توانند زمینه وقایع تاریخی می
یخ دقیق و کاملی نوشت که تمامی جزییات یک توان تار باقري معتقدیم با حکایتهاي تاریخی قرآن نمی

ساز تحقیقاتی علمی  توانند زمینه واقعۀ تاریخی در آن ذکر شده باشد، اما نصوص قرآنی در این زمینه می
باشند و از این طریق، برخی روایتهاي تاریخی را تأیید و برخی دیگر را رد کنند و به عبارتی؛ تحقیقات 

  /الف)1391موحد ابطحی، (رك: دهی کنند. علمی را جهت
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هاي اساسی اسلام دربارة مبادي  کند آموزه باقري تصریح می رویکرد تهذیب و تکمیل علوم موجود:
کوشند رفتار آدمی را بر اساس جبرهاي بیرونی، وضع  هایی که می ها را(نظریه اي از نظریه عمل انسان، دسته

هایی  ها را(از جمله نظریه اي از نظریه و در مقابل، دسته معیشت، غرایز و... تبیین کنند) از میدان به در کرده
. به عبارت دیگر؛ باقري در بخشی از )284و  173: 1382(باقري، کنند گیرند) اخذ می که از تبیین غایی بهره می

هاي مطرح در علوم انسانی موجود را با متافیزیک  تواند نظریه فرایند تأسیس علوم انسانی اسلامی، می
هاي هماهنگ را به عنوان  شناسی اسلامی تطبیق دهد و نظریه تر، با مبانی انسان یا به تعبیر دقیقاسلامی 

دهد که بسط یک  هاي متعارض را طرد کند. وي در ادامه توضیح می هاي همسو با اسلام، اخذ و نظریه نظریه
سیر مشاهدات و رفع عدم نظریه یا الگوي علمی، بستگی به قابلیتهاي فکري و نظري دانشمند در فهم و تف

(همان: انسجامهاي برخاسته از مشاهدات و رفع و رجوع شواهد مخالف و هماهنگ کردن آنها با نظریه دارد

هایی که در گام پیشین اخذ شدند، در این گام، هماهنگ با متافیزیک اسلامی و  . بر این مبنا، نظریه)252- 253
یابند. این دو  هاي جامعۀ اسلامی و حل مشکلات آن بسط می از طریق به کارگیري آن در مقام تبیین پدیده

  شدة نظریۀ تهذیب و تکمیل علوم موجود هماهنگی دارد. گام به خوبی با نسخۀ اصلاح

  . رویکرد ترکیبی نظریۀ علم دینی علیپور و حسنی6

سط یافته از هر چند برخی، نظریۀ پارادایم اجتهادي دانش دینی(پاد) علیپور و دکتر حسنی را تقریري ب
گیري صرف از کتاب و سنّت و روش اجتهادي،  شود با بهره اند که در آن سعی می رویکرد استنباطی دانسته
دهد  تر این نظریه نشان می اما بررسی دقیق 1؛)26- 38: 1390(براي نمونه ر.ك: حسنی، علم دینی تأسیس شود

  اند. نویسندگان عملاً از رویکرد ترکیبی استفاده کرده

که مطابق » الگوي مطلوب توجیه، الگوي مبناگرایانه است«به عقیدة علیپور و حسنی،  کرد مبناگرا:روی
با آن، هر باور متعلق به مجموعه باورهاي غیر پایه، توجیه خود را در نهایت از یک یا چند باور پایه به دست 

به نحو پیشینی در عقل عام و ناب آن دسته از معرفتهایی است که «آورد. باورهاي پایه در این دیدگاه،  می
بشري وجود دارد و صدق آن ضروري است. این قضایا در توجیه خود نیاز به هیچ ملاك و معیار دیگري 

گونه اختلافی دربارة این قضایا قابل  نماید. هیچ نیاز از هرگونه توجیهی می ندارند و وضوحشان آنها را بی
توان آنها را نفی کرد.  بات آنهاست و بدون ارتکاب تناقض نمیتصویر نیست؛ زیرا انکار آنها مستلزم اث

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
در چارچوب رویکرد » پاد«دهد  پردازند که نشان می .. در این بخش تعدادي از اساتید حاضر در جلسۀ سخنرانی دکتر حسنی، به طرح اشکالاتی می1

  استنباطی(مراجعه به کتاب و سنّت و استفاده از روش اجتهادي بر تولید علوم انسانی) فهمیده شده است.
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همانی: هر چیزي  برخی از این قضایاي بنیادین عبارتند از: اصل امتناع اجتماع نقیضین و ارتفاع آن، اصل این
تر از جزء خود است. روش عام و بدیهی معرفت نیز روش قیاسی  خودش خودش است، هر کل بزرگ

  )92- 105: 1389ی، (علیپور و حسن».است

وقتی مطابق با الگوي مذکور توانستیم وجود خداوند و برخی از صفات او را اثبات  رویکرد استنباطی:
کنیم و همچنین نبوت عامه و خاصه و عصمت نبی و مبانی صدوري و دلالی استفاده معرفتی از آیات و 

پارادایم «آید؛ که بخش عمدة کتاب  یگیري از رویکرد استنباطی فراهم م روایات اثبات شد، امکان بهره
  به تشریح رویکرد استنباطی اختصاص دارد.» اجتهادي دانش دینی

هایی به دست آمد که با هیچ یک از دو  حال چنانچه گزاره رویکرد تهذیب و تکمیل علوم موجود:
هاي علوم  ا و نظریهه ها(براي مثال بخشی از گزاره گفته قابل دستیابی نبود و چنانچه آن گزاره رویکرد پیش

ها را  هاي اجتهادي دیگر تعارض نداشت، آن گزاره هاي ضروري و قطعی دین یا یافته موجود) با آموزه
گیري از رویکرد تهذیب و تکمیل علوم موجود در  که دلالت بر بهره (همان)توان اسلامی قلمداد کرد می

  بخشی از این نظریه است.

  

  گیري بندي و نتیجه د) جمع

پردازان علم دینی،  هاي علم دینی ارائه و نشان داده شد که نظریه بندي جامعی از نظریه ن مقاله ابتدا طبقهدر ای
کم بر مبناي آراي  اند یا دست آگاهانه یا ناخودآگاه ترکیبی از رویکردهاي علم دینی را به کار گرفته

ز رویکردهاي دیگري که حتی به نقد آنها توانند ا توان نشان داد که می شناسانۀ آنها می شناسانه و دین علم
اند استفاده کنند. قابلیت و محدودیتهاي هر یک از رویکردها نیز دلالت بر این دارد که بهترین  پرداخته

بندي جامع رویکردهاي  رویکرد براي تولید علم دینی، بهره گرفتن از رویکرد ترکیبی است. مواجهه با طبقه
  دهد؛ از جمله: پردازان علم دینی قرار می وي نظریهعلم دینی، پرسشهایی را پیش ر

آیا امکان ارائۀ یک رویکرد ترکیبی منسجم براي تولید علم دینی وجود دارد؟ در صورت مثبت  -
بودن پاسخ، آیا رویکردهاي ترکیبی موجود که به تعدادي از آنها در این مقاله اشاره شد، از انسجام کافی 

  رویکرد ترکیبی منسجم و هماهنگ ارائه کرد؟ توان یک برخوردارند؟ چگونه می
  به لحاظ نظري، سهم هر یک از رویکردها در این رویکرد ترکیبی چه مقدار است؟ -
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  براي عملیاتی کردن هر یک از رویکردها چه اقداماتی باید کرد؟ -
به لحاظ عملی در موقعیتهاي مختلف کدام یک از رویکردها در فرایند سیاستگذاري و  -
  در اولویت قرار دارند؟ ریزي برنامه
  و .... -

تواند موجب تعمیق ادبیات علم دینی شود و از سوي دیگر، زمینۀ  پاسخ به این پرسشها از یک سو می
  تر را در این خصوص فراهم آورد. ریزي دقیق سیاستگذاري و برنامه
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